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ELSEFE adinin ilk olarak
isa’dan 6nce VI. yiizyil-
da Ionia’da, bugiiniin
ifadesiyle Bat1 Anadolu
bolgesinde, yapitlarina
peri physeos (doga iizerine) adini veren
Antik Yunan diisiince diinyasinin

ilk eserlerinde ortaya ¢iktigi kabul
edilmektedir. Bu yapitlar, doganin,
mitolojik agiklamalarini ieren genel
kab{iliin yikilip bunun yerine felsefi/
bilimsel paradigmanin hakim olmaya
baslamasinin oniinii agmiglardir. Diger
bir ifddeyle, ilk bastan beri cevaplari
yalniz mitoslardan edinilen varolanla-
rin kokeni (arkhe), bununla baglantili
olarak evrenin (kosmos) meydana
gelisi ve insanin bu diinyadaki yeri ve
gayesi gibi birtakim sorunlarin eles-
tirel aklin nesnesi haline getirilmesi
sonucunda yeni bir diinyanin kapilari
aralanmaya baglanmistir. Fakat burada
sunu da belirtmek gerekir ki felsefi/bi-
limsel goriisiin dini goriisten ayrilmasi
belli bir siire¢ ddhilinde gerceklesmig-
tir. Nitekim Yunan doga filozoflarinin
ilk felsefi/bilimsel denemelerinde
bir¢ok mitolojik 6ge bulunmaktadir.
Bu itibarla Yunan doga filozoflarinin
mitostan logosa, yani dinden felsefeye/
bilime gegisin ara basamagini olustur-
duklarini soylemek mumkundur. Bu
yoniyle doga filozoflari varolanlarin
kokenini, yani arkhe arastirmalarinda
dini biitiiniiyle gérmezden gelmeyip
onunla birlikte bu arastirmay: gercek-
lestirmiglerdir.’

Yunan disiince diinyasinda yasa-
nan bu kokli degisim, felsefenin de
genel cercevesini belirlemistir. Nite-
kim sonrasinda “varlik olarak varlig1”
konu edinecek olan felsefe, burada,
“varolanlar tizerinde bilingli bir digtin-
meden dogmustur.” Dolayisiyla felsefe
tarihi, diinyada olup biten siirekli degi-
sikligin karsisinda yer alan “degismez
olan”1, yani arkheyi ve ondan hare-
ketle de her seyin baslangicini, ilkini,
kokenini aragtirmakla baglamigtir.?

Bunlarla baglantili olarak Yunan-
cada baglangi¢ anlamina gelen arkhe
sorunu ilk olarak Thales tarafindan
tartisilmistir. Bu nedenle felsefe

tarihinde ilk filozof olarak Thales ismi
zikredilmektedir. Ancak ne yazik ki
Thales’in glinlimiize ulasan higbir
eseri bulunmadig gibi, bu eserlerden
kalan herhangi bir parga da yoktur. Bu
nedenle ilk bastan beri felsefe tarihin-
de filozoflarca ona maledilen eserlerin
kendisinin olmayip sahte olduklari
anlasilmaktadir. Thales hakkindaki
bilgileri kendilerinden edindigimiz
baslica kaynaklar ise Herodot, Aristo-
teles, Teophrastos, Diogenes Laertius
ve Seneca’dir.? Bu kaynaklar arasinda
hi¢ kuskusuz Aristoteles daha ¢ok

one ¢ikmaktadir. Clink{i o, sddece
Thales’in degil, ayni zamanda Anak-
simander, Anaksimenes, Ksenopha-
nes, Pythagoras ve Herakleitos gibi
doga filozoflarinin arkhe hakkindaki
goruslerini sistematik bir yap1 icinde
aktarmistir. Bu bakimdan Thales’in
arkhe gorusu hakkinda gerceklestiri-
len akademik ¢alismalarin buytk ol¢i-
de Aristoteles’in aktardigi argiimanlar
dogrultusunda sekillendigini soylemek
mumkundur. Bu ger¢eklikten dolay:
yapilan soz konusu bilimsel incele-
melerde 6ne ¢ikan en 6nemli “siip-
he” unsuru, Aristoteles’in aktardigl
gorlslerin biitlintiyle Thales’e ait olup
olmadigidir. Zira o, bunlarin hangi
yollarla kendisine geldigini, onlarla
ilgili olarak hangi kaynaklara dayandi-
gin1 ve Thales’in bu goriglerinin hangi
akil yliritmelerin veya gozlemlerin
sonucu olarak ortaya ¢iktig1 hakkinda
yeterince agiklama yapmamaktadir.
Aristoteles’in Thales’e dair sdyledikle-
rinin “dogrulugu” hakkindaki siipheyi
tam olarak ortadan kaldirmak her ne
kadar mumkin olmasa da ona guven-
mekten bagka secenek gorinmemek-
tedir.

SU, HER SEYiN ARKHESI, iLKESi VEYA
DOGASIDIR

Aristoteles’in Thales’e malettigi go-
risler arasinda ilk one ¢ikan onerme,
“Su, her seyin arkhesi, ilkesi, dogasi,
nedeni veya toziidiir.” 6nermesidir.* Bu
argiimanla birlikte Thales’in, her seyin
kendisinden geldigi ve yine kendisine
dondiigii, kendisinden yapildigi seyin

ve degisenin iginde degismeden kalan
seyin ne oldugu sorusuna, evrende en
cesitli ve degisik formlar altinda kendi-
sini gosteren unsurlardan biriyle, yani
su ile cevap verdigi anlagilmaktadir.

Ona gore suyun i¢inde tanrisal
bir yaratma glicti, miknatis tasinda-
ki cekme kuvveti gibi bir hayat glicti
bulunmaktadir. Bu nedenle her sey
maddi yapidaki bir unsur olan sudan
dogar, diger biittin varolanlar suyun
nicel degisme yoluyla, yani seyrelme
ve ¢cogalmayla meydana gelmektedir.
Diger bir deyisle, her sey sudan ortaya
cikar ve yine her sey suya geri doner.
Bu nedenle Aristoteles’e gore olus ve
bozulus, Thales i¢in ayni anlami ifade
etmektedir. Clinkd bozulmaya ugra-
diktan sonra ortaya ¢ikacak olan yeni
varlik, ana ilkesi yine su olan bagka
bir varlik olacaktir. Dolayisiyla mutlak
anlamda yok olmak Thales’in ¢izdi-
gi cercevede soz konusu degildir. Bu
itibarla, evrenin her bir 6gesi suyun
donlisimiinden meydana geldigi i¢in
yok olus miimkiin degildir.®

Thales’i “Her seyin 0zii sudur.”
goriisiine gotiiren nedenler nelerdir?
Aristoteles’e gore onu bu inanca, yani
suyu ana madde olarak kabul etmeye
gotliren sey, her seyin sivimsi bir var-
liktan beslendigine ve sicagin kendisi-
nin de ondan ¢ikip onunla yasadigina
iliskin basit deneyimleri olmugtur. Bu-
nun yani sira, yine Aristoteles’e gore,
Thales’i suyu t0z olarak kabul etmeye
gotiiren diger bir neden ise filozofun
her seyin tohumunun nemli bir yapida
olduguna ve suyun, nemli geylerin
dogasinin kaynagi olduguna iliskin bir
diger gozlemidir.®

Thales’in arkhe hakkindaki
goriisiniin sekillenmesinde mezk{r
gozlemlerinin yani sira, Misir’a yap-
t1g1 seyahatlerinin etkisi de bliytik
olmustur. Diger bir ifadeyle, Misir
mitolojisinin ve Nil nehrinin insan
hayati lizerindeki cok yonlii etkileri
onun felsefl gériislerini belirleyen
dis faktorleri olusturmustur. Nitekim
buraya yaptigi seyahatler sirasinda Nil
nehrinin tagsmalarindan sonra Misir’da
Nil deltasinda hayadtin ortaya ¢iktigini



gormis ve Herodot’un, “Misir, Nil’in
bir hediyesidir.” goriisiine benzer bir
yaklagimla, “Hayat, suyun bir hediye-
sidir.” goriisline varmistir.”

YERYUZU suU UZERINDE DURUR

Aristoteles’e gore Thales, diinyanin
suda ylzdigii kanisindadir. Yiizme
yetisine sahip oldugu i¢in diinya tipki
bir tahta parcasi ya da benzeri nesne-
ler gibi “suyun tistiinde” kalmaktadir.
Aristoteles’in aktardiklarina benzer
bir sekilde Seneca’nin ifadelerine
gore, Thales diinyanin su tarafindan
tasindigini 6ne siirer. Diinya bir gemi
gibi hareket etmekte ve suyun hare-
ketliligi nedeniyle sallandig1 zaman
depremler meydana gelmektedir.®
Ayrica Thales’in deprem hakkindaki
bu gorusleri olgu ve olaylarin mitolojik
unsurlarla agiklanmasindan uzaklagil-
diginin bir kanitidir. Buna gore artik
depremler Poseidon’nun yeri sarsmasi
ya da Zeus’un yerin altinda esir tuttugu
devlerin kipirdamasi sonucu degildir;
var olan bir seyin meydana getirdigi
dogal bir olaydir. Diger bir ifadeyle,
doga artik agkin varliklarla degil, yine
kendisiyle, yani dogayla agiklanmak-
tadir.

Fakat evrenin, yani doganin agik-
lanmasinda oldukga 6nemli olan s6z
konusu kirillmaya ragmen Thales’in
savundugu bu anlayisin kokeninde
hi¢ kuskusuz donemin kozmoloji ve
cografya bilgisinin yani sira din de
etkili olmugstur. Nitekim glinimuzde
“Cebelitarik” olarak isimlendirilen
Akdeniz’in Atlas okyanusuna agildigi
yer olan bogaz, Yunan mitolojisinde
“bilinen diinyanin sonu” olarak kabul
edilmekteydi.®

HER SEY RUHLARLA DOLUDUR VE
HER SEY CANLIDIR

Felsefe tarihinde Thales’i ne ¢ika-
ran uglincu buyuk onermesi ise onun,
“Her sey ruhlarla doludur ve her sey
canlidir.” anlayigidir. Bu, su anlama
gelmektedir: Her sey canlidir, her sey
icinde tanrisal bir yaratici glict tasiyan
su ile doludur. Bu agiklamaya gore
Thales’in, rithu hareketli bir sey olarak
kabul ettigi anlagiliyor. Ornegin o,
demiri hareket ettirdigi igin miknatis

tasinin bir riiha sahip oldugunu iddia
etmektedir.™

Bu cerceveye gore Thales, her seyin
esrarengiz ve canl giiclerle dolu oldu-
guna inanmaktadir. Diger bir ifadeyle
o, miknatisin demiri cekmesi olgusu-
nu genellestirerek biitiin varliklarin
icine yerlestirmektedir.” Thales’in
canli ile cansiz arasindaki ayirimi goz
6niinde tutmayip her seyin rithu veya
cani olduguna inandigini diisintirsek
bu durumda her seyin tanrilarla dolu

olmasi, onun i¢in her geyin canli gi¢-
lere sahip olmasi anlamina gelecektir.
Bu itibarla Thales’in tanri s6zciiglin,
icinde yasadig1 Yunan diinyasindaki
insanlarin ¢ogunlugunun bu sozctige
geleneksel olarak verdikleri anlam-
dan farkli bir anlamda kullandigini
kabul etmek durumunda kalacagiz, ki
bdyle bir kabul Thales’in Antik Yunan
diisince diinyasinda sahip oldugu
devrimsel karakteri ¢cok daha agik bir
sekilde gostermektedir.
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SUYUN
METAFIZiGi

ibn Arabi ¢ok cesitli kaynak-
larda suya batinf anlam verir. ibn
Arabi’ye gore ars, sani yiice olan
Allah’in ilmi ve kudreti tarafindan
kusatilmistir. Ars, su Uzerindedir
ve su tarafindan tasinir. Arg ayni
zamanda dlinyada Kabe, insanda
ise kalbin karsihgidir.

ibn Arabi, ilah1 zattan bahse-
derken, “Iginde fani bigimlerin
dalgalar gibi belirip kayboldugu
engin, yesil bir deniz” demektedir.
Mevland’nin siirinde, 6teki dlemi
seyirden doniis “denizden kiyiya
donme”ye benzetilir. Isldm bilge-
lerinden Kisai’ye gore denizlerin
dalgali olmasi, manevi bir hareket
olarak suyun Allah’1 zikretmesin-
dendir.

ibn Arabi ve takipcileri tarafin-
dan dile getirilen “Allah ile insanin
aslibirligi”, sairlerin dilinden
umman, dalga, koptik veya damla
metaforuyla dokiliir. Allah ile
dlinya arasindaki benzerlikler ve
ayriliklar Uzerinde dusunup onlarin
asli birligini ve gecici farklilagsma-
larini 6rneklendirmek isteyen her-
kes, umman imgesini kullanir; bu
imge, psisik olarak kiginin butunde
birlesme ve yok olma 0zlemini mi-
kemmel simgeler.

Sufizm i¢in genel olarak su,
bilginin sembolidur; kisinin kendi
nefsinin bilgisini edinmesidir. Bu
nedenle suya girme ve yalnizca su-
yun akigiyla hareket eden bir ceset
héline gelme temas: tasavvufta
yaygindir. Suyun yenileme gict,
ariticiligy, yaratiligin tohumlarini
tagimasi gibi nice 6zelligi tasavvuf
ehlinin hikmetli sozlerinde viicut
bulmus, en nihayetinde ise biitiin
yiiklerini terk ederek tevhidin
remzine donusmustur.
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